“JUSTICIA SOCIAL O LIBERTAD?”
0 “LIBERTAD Y JUSTICIA SOCIAL™?

Historia de una relacion y naturaleza de la misma .(¥)

por el Dr. Salvador M, DANA MONTANO

INTRODUCION

“Yo os digo que si vuestra justicia no es mas
plena y mas perfecta que la ae los escribas
y fariseos, no entraréis en el reino de los
cielos” (S. Mateo, cap. 5, v. 17

Ha sido frecuente en los ultimos tiempos oit que hay que
optar entre la justicia social y la libertad; aun los que afirman
que la justicia social es indispensable para que funcione la li-
bertad (liberando de la necesidad a los hombres), dicen a me-
nudo que de nada valen las declaraciones de libertad si no exis-
ten las condiciones minimas imprescindibles para que ella
pueda ser disfrutada; luego—aqui viene el sofisma—, la liber-
tad debe ceder en cuanto sea necesario para realizar coactiva-
mente la justicia social. La instrumentalidad de la justicia so-
cial desaparece: el medio (la justicia social) reemplaza al fin
(en este caso ,la libertad). Mas radical y franco es el comunismo
que, por boca de Lenin, sin rodeos, dice: “la libertad, ;para
que? ... (1).

(*) Reproducao da conferéncia pronunciada, a convite especial, na
Faculdade de Direito da Universidade do Ceara, em marco de
1957.
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La necesidad de esclarecer la historia de una relaciéon en-
tre ambos bienes (la virtud de la justicia social, y el valor ina-
preciable o inconmensurable de la libertad) y de precisar la na-
turaleza de esa relacion, me ha determinado a elegir este tema,
espinoso y dificil de “;Libertad y o justicia social?” (2)

Es innecesario que diga que la solucion depende, en prin-
cipio, del concepto que se tenga de la liberdad, de la impor-
tancia que se le atribuya, como bien humano y valor social, de
la jerarquia que, como a tal, se le asigne en el orden de los va-
lores, en la cosmovision del observador. Parto de la base que
la liberdad no es fin en si misma, sino medio: medio de realizar
el desarrollo integral de la personalidad humana y de
cumplir sus fines, terrenos y ultraterrenos; fin, en consecuen-
cia, de la sociedad humana. (3) Lo contradictorio y paradojal de
todas las dictaduras es que las transformaciones sociales, etc.,
violentas o no, que ellas propician, tienen por fin la liberaciéon
de la persona humana (segun su matiz, o color, la liberacion del
hombre, la del prejuicio, 1a del temor, la de la necesidad, elc.,
etc.), pero todas ellas coinciden en la comun negacion o reduc-
cién al minimo de la libertad personal. En otros términos, que,
en definitiva, sacrifican o piden lo que ofrecen como meta
ideal. A cambio de la seguridad social (4), exijen la liberdad!

e

LA RELACION HISTORICA ENTRE LIBERDAD Y JUSTICIA
SOCIAL

“Nacida ayer (dice el P. Brucculeri, en una de sus jugosas
roncgrafias que lleva por titulo lIa misma frase), la expresion
justicia social goza hoy de una fortuna excepcional; puesto que
se la encuentra en todos los senderos de la literatura social y
politica; resuena en las mas solemnes asembleas nacionales
como en los més turbios comicios de plaza; y se invoca por los
sectores més opuestos de las clases, de las escuelas, de los
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partidos, aun divergentes o del todo discordes” (La giutizia
sociale, Roma, 1927, p. 5). Por eso, en mi libro Justicia social y
reforma constitucional, publicado en visperas de nuestra ultima
revision constitucional (5), para dar la voz de alarma sobre el
punto, me preguntaba: ‘“;No sera un nuevo y atrayente mito
politico?” ... p. 17). Y, si no lo fuera, rectamente entendida,
puede utilizarse como tal, por caudillos inescrupulosos ,que sa-
ben el poder de sugestion que la idea tiene sobre las masas.
Ella es la gran idea—{fuerza del siglo XX, como la libertad lo
fué en el siglo XIX.

El origen de la docirina, y de la expresion misma, pueden
contribuir a aclarar la cuestion, o iluminar el »anorama. An-
tes que los Pontifices del Catolicismo proclamaran a la justicia
social como remedio de la cuestién social, alguns filosofos y
politicos la habian usado ya, aunque no con la difusion que le
dio Leon XIII, en 1891, con la Enciclica “Rerm:n Novarum”.
Asi, por ejemplo, Rosmini tituld “La costitzzion: secondo la
giustizia sociale” a la obra que se publicé en la primavera (eu-
ropea) de 1848, que fué puesta en el “Indice” en mayo de
1849, y que se considera como un apéndice de su Filosofia del
Derecho, Queda por ver si la inteligencia de los términos em-
pleados, y sobre todo, el espiritu con que se los atilizaba, eran
1déntiicos. (6) .

Es evidente que estas expresiones, como “seguridad so-
cial”, “justicia social”, “soberania”, “democrac:a”, etc., etc.,
utilizadas en politica, com “p” y con “P”, pueden tener, y de
hecho tienen, significados distintos y, a veces, contradictorios,
segun el contenido que les atribuyan quienes las emplean.
Principios y virtudes, formas y sistemas politicos, cuya inteli-
gencia originaria y cuyo recto empleo son inobjetables, devie-
nen, a causa del abuso o de la propaganda interesada, verda-
deros “slogans” y mitos o sofismas politicos de 12 mayor peli-
grosidad. Asi ocurre, por ejemplo, com la palahra “democra-
cia’,’ que, al decir de Bernanos, ya no significabhz nada para €l
(preguntandose en una introduccién a una conferencia en la
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Sorbona, dada en 1947, si no era “la palabra mas prostituida
de todos los idiomas” (7), lo que parece cierto pensando en las
“democracias populares” situadas detras de la cortina de
hierro ...). Puede ocurrir con la expresion “justicia social”, si
se piensa—como el mismo Bernanos lo dice, que la idea misma
de la libertad se ha prostituido deliberada, maquiavélicamen-
te: “La prostitucion de las ideas se ha vuelto institucion de Es-
tado en el mundo entero” (p. 144). (8).

LA JUSTICIA SOCIAL EN LA DOCTRINA FROFANA

Estas ideas sobre la justicia social, aunque con distinto
nombre vy desarrollo, fueron sostenidas y expuestas en otros
tiempos y lugares, por diversos pensadores, politicos o sociolo-
gos, antes que lo hiciera por boca de sus Sumos Pontifices la
Iglesia Catolica.

1. — Una teoria de 1799; el “Essay on Political Society”,
de Dana

Como principio de organizacion social, la mas antigua re-
ferencia que hemos hallado en nuestra blisqueda de anteceden-
tes sobre la materia es la que consigna un notable “Ensayo so-
bre la sociedad politica” aparecido en Filadelfia a fines del
siglo VIII (1799) atribuido a un antiguo magistrado de Massa-
chussets y que luego fué enviado diplomatico ante la corte de
Catalina la Grande, llamado Francis Dana. El verdadero objeto
del gobierno para este autor anonimo es la felicidad humana,
entendida como bienestar de la sociedad. El objeto de la poli-
tica era promover este bienestar. Al hablar de los principios
universales de organizacion politica, dice textualmente: ‘“El
libre albedrio, las conveniencias, la utilidad, la sabiduria poli-
tica, la conveniencia publica, la ordenacién gubernativa, la li-
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bertad, la felicidad, todos concuerdan en establecer esta ver-
dad universal ... : los principios de la justicia son los verdade-
ros principios del ordem social” (p. 23). La interrogaciéon pri-
mera que sugiere esta conclusién es, a su entender, la siguien-
te: “;puede hallarse un criterio permanente, una norma uni-
versal de justicia, para ser aplicada en la vida social?”. Afirma
que ese principio, vital, simple y universal, constitucionalmen-
tc humano, es el apego a la felicidad (p. 29).

“El apego humano a la felicidad involucra ia tendencia a
conseguirla, tanto como la disposicion a rechazar lo opuesto,
que es la miseria. En esta disposicion natural a rechazar la mi-
seria, encontramos esa ley primordial de la naturzleza, que es
principio universal de la propia conservacion” (p. 26).

En el mundo politico, en consecuencia, para el autor de
este “Ensayo”, el verdadero principio del cual todo se deriva-
ba: la unidad social y la libertad social, era la justicia (p. 31).
Nétese la aparente coincidencia de estos conceptos con los que
exponia a menudo el lider del régimen depuesto por la revolu-
cion argentina de 1955, general Peroén.

“La justicia social (explica el autor comentado) es, a la vez,
un derecho y un deber. Siendo reciproco y estando relacionado
sociedad de acuerdo a sus derechos y a sua deberes, y requiere
la correspondiente discriminacion entre ellos. Hay, en la na-
turaleza de las relaciones sociales, una diferencia caracteristi-
ca entre las personas cuya urgencia de exigencias esta relacio-
nada con la disposicion general a ese fin, y las personas cuyo
repudio de las exigencias estd vinculado con la tendencia ge-
neral a eximirse de la ejecucion. Imponer restriceion coincide
con el caracter de la primera; evitar restriccion coincide con
con el cardcter de la ultima tendencia. Las primeras son aquél-
las que generalmente ejercen la restriccion y la coercion; las
ultimas son las generalmente restringidas y obligadas. Por
consiguinte, el principio distributivo de la justicia, observante
estricto de sus caracteres relativos, las distingue como consti-
tuyendo distintas clases en sociedad .., los que habitualmente
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restringen y gobiernan, y los habiles para tal restriccion y go-
bierno” (p. 32 y s.).

“Tsta discriminacion—agrega—conviene también con el
curso obvio de los negocios humanos. Es evidente que en la
sociedad resultan, de la diferencia del trabajo y del talento,
distintos grados de riqueza y de poder. En relacion a la pro-
piedad la distribucion mas general de la humanidad se hace en
las clases de los ricos y de los pcbres. La primera clase, o de
los ricos, es la porcién menos numerosa de la sociedad; en
otras palabras, son los menos. Ya sea que sus bienes consistan
principalmente en los dones de la foriuna o en las dotes supe-
riores de la mente, ellos le permiten, mas o menos, mantener
un ascendiente en la sociedad, Por la naturaleza de su condi-
cién, estan destinados, en el orden comun de los acontecimien-
tos, a componer o a formar la parte dirigente o Zobernante de
la comunidad; o, para variar la fraseologia, son generalmente
los conductores que poeen poder en la humanidad, los que ejer-
citan el poder de restriccion y gobierno. De aqui que, ellos
pueden ser distinguidos como los gobernanies. Los ricos, los
menos, los gobernantes, términcs que son de uso frecuente, no
sino diferentes formas de expresion, aplicables todas a las
mismas personas, en opinion general. Por la constitucion de
su naturaleza, estas personas forman una clase en la sociedad
que puede distinguirse claramente de la clase opuesta de los
pobres, los mas, los gobernados” (p. 34).

Una anotacion marginal existente en la primera adicion
de puiio y letra del autor, aclara que en las socicdades civiliza-
¢as existen dos grandes intereses: el de los ricos y el de los po-
bres. Esta adicion no figura en la segunda edicion; pero el
alcance de su observacion sobre estos dos grandes intereses, el
de los ricos y el de los pobres, queda explicada con la siguinte
consideracion que figura en ambas ediciones; “Las personas
comprendidas dentro de cualquiera de las dos clases, en la que
estin asi divididos los miembros de la sociedad, tiene un interés
cormun, distinto, o, si se quiere, distinguible de los demas. Y,
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en lo que respecta al gobierno, todos los interes subordinados
estan incluidos en esas dos grandes divisiones. En resumen,
las diversas personas de la sociedad civilizada, en cualquier
forma que sean designadas por la diversidad de nombres no
constituyen sino dos grandes intereses... el aristocratico y el
democratico. Las ideas involucradas en estos tériminos genéri-
cos comprenden todas las caracteristicas mas especilicas que
distinguen naturalmente a las clases en la comunridad” (p. 35.)

Aclara el autor que las circunstancias discriminativas que
marcan los caracteres propios de estas dos grandes divisiones
de la sociedad, dependen de causas generales; por tanto, estas
distribuciones naturales deben existir en todas las naciones,
por que se fundan en las relaciones necesarias de la justicia
natural. Agrega que, siendo estas dos divisiones expresiones a
la vez de la teoria y de la practica, pueden ser llamadas las
clases naturales de los aristocratas y de los demdcratas en el
sentido puro, filologico, de los términos y no, en el iImpropio
que los politicastros y los sofistas puedan atribuirles. “Aristo-
cratas y democratas son—para el autor—los psersonajes del
drama”, Hay una evidente diferencia en los respectivos carac-
teres; y esta diferencia, que tiene primordial influencia en los
negocios humanos, es seguida por la correspondiente diferen-
cia de conducta. Esta distincion capital, que penetra en toda
sociedad civilizada, ofrece un principio de ordenamiento poli-
tico, y senala consecuencias de gran importancia en el arte del
gobierno,

“Gracias a la influencia vinculante del interés comun y
del peligro comun, las personas pertenecientes a cualqueira de
las denominaciones anteriores estan dispuestas a asociarse
para su propio beneficio y a unirse conftra la otra denomina-
cion. Asi, sus tendencias llevan a la formacion de dos grandes
partidos rivales”.

“Estas inclinaciones rivales, si no son restringidas, tien-
den a pasar el verdadero punto de justicia; tienden hacia ma-
les que son opuestos el uno al otro, pero semejantes en ésto,
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que son perjudiciales a la sociedad; uno de ellos tendiendo a
la exaccion opresiva; el otro, al fraude o a la licencia. El de-
fecto del primero, en que incurre mas facilmente la aristocra-
cia, es el despotismo privilegiado. El defecto del ulfimo, en que
mas facilmente cae la democracia, es la violencia anarquica.

“Sin embargo, las inclinaciones que tienden a estos males,
cirecen para el servicio publico, los medios de asegurar a la
sociedad contra ellos: ofrecen fuerzas éticas, quc pueden ser
empleadas para la prevencidn definitiva del dano; siendo cier-
to que su accion reciproca las restringiria mutuamente al pun-
to justo. Organizar esas fuerzas con el fin de garantizar este
electe, es el allo objetivo de la disciplina politica” {p. 38).

Como consecuencia de sus conceplos sobre Ta justicia y el
objeto de la sociedad politica, el autor en la seccién siguinie
define: “El arte de la organizacion social es el arte de aplicar
los principios de la justicia al cuerpo social” (p. 38).

En sintesis: la completa conciliacién de los partides men-
cionados, 0 sea de las dos clases en que naturalmente se divide
la sociedad, implica la completa paz de la sociedad. La recipro-
ca proteccion de ambos intereses envuelve la felicidad social..

La suma de los intereses de ambas clases constituye el
interés publico. El sistema politico ideal es el que asegura la
conciliacién de los partidos y la proteccion de sus intereses”
(p. 39).

La concurrencia moral o voluntad reciproca de las perso-
nas interesadas, segun el autor, es un criterio sccial. “Esta es
—dice—una norma practica de equidad, simple, paipable, uni-
versal” (p. 28). Es Ia medida de la reciprecidad”, agregaba en
la primera edicion.

Podia ser tenido por verdad, segtn el autor, que dicha vo-
luntad reciproca es un standard de justicia social (p. 29). Como
todos los miembros de la sociedad estian interesados en su go-
bierno, el criterio justo relativo al gobierno es ia voluntad re-
ciproca de la sociedad o, en otros términos, la veluntad social.
El gobierno, agregaba, al mismo tiempo, es la gran preocupa-
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cién terrenal que interesa a todos dos habitantes del
globo. De consiguiente, la voluntad social es el gran criterio,
la NORMA DE JUSTICIA UNIVERSAL en socicdad (ibid.).

Las instituciones politicas se establecen para asegurar la
aplicacion de esta norma en la vida social. “La justicia es el
principio del cual todo se deriva” (p. 31). La organizacion, la
forma de la sociedad politica, deben ajustarse a ecte principio.
De el proviene la unidad, que es necesaria a la persona moral
Estado y la libertad, que es su efecto.

Cerraba su notable ensayo con la siguiente conclusion:
“La filosofia politica admite una simplificacion y una univer-
salidad semejantes (al gran principio de atracciéon e impulsion
que domina la filosofia natural): reconoce un meotive universal,
wL APEGO A LA FELICIDAD, y una ley universal, LA RE-
GLA DE RECIPROCIDAD” (p. 234). Y en la primera edicién
agregaba: “Tan sencillo, tan universal en cuanto a principio, es
el sistema de sociedad politica del cual hemos intentado un
bosquejo”. Y despué del “finis”, el autor habia escrito de su
mano ,como si la afirmacién final de su primera edicién, supri-
mida en la segunda, no fuera suficiente para aclarar su propio
pensamiento: “Tan sencillos y universales son lvos principios
del orden social que resuelven el problema del gobierno de
todos por todos. En un sistema asi constituido, si exhibiéramos
un nuevo firmamento politico y un nuevo estado de sociedad
humana, si desplegarmos para la visién moral un nuevo cielo y
una nueva tierra, también desplegaria una escena en la que la

JUSTICIA residiera y reinara con un poder mutuamente be-
néfico y pacifico”.

2. — Ofras teorias de mediados y de fines del siglo pasado:
1a de Rosmini (1848) v la de Farias Brito (1899).

Por el orden de su aparicion, debemos seiialar a continua-
cidon de la de Dana, las menos conocidas obras de Antonio Ros-

mini-Serbati, llamada “La Costituzione seconde la giustizia socia-
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le” (aparecida en 1848 y puesta en el Indice poco después) y del
eminente cearenses Raymundo de Farias Brito, quien, con las
ideas expuestas en el volumen II de su libro “Finalidade do mun-
do” (publicado en el afio 1899), se coloca indisctuiblemente en el
sitio de precursor brasilefio de la justicia social en el siglo XIX,
aunque sin darla ese nombre. No me ocuparé en particular de
ellas en esta ocasion, porque acabo de hacerlo en una monogra-
fia que publico el Instituto Argentino-Brasileno de Cultura de
Rosario (Rep. Argentina) en 1955, a cuyo capitulo IV remito. El
mérito principal a este respecto de la obra del famoso filosofo
italiano es la de haber empleado antes que na de los términos
“justicia social” para significar ideas similares a las que inspi-
rau la moderna doctrina de la justicia social. Rosmini en el art.
2 de su proyecto declara expresamente inviolables los derechos
de naturaleza y de razoén del hombre, de cada hombre, y, al fun-
darlo, afirma que el despotismo tiene su raiz en la negaciéon de
estos derechos naturales y racionales. ‘“Conviene reconocer—
explica—que sobre la sociedad civil, sobre el pueblo ,sobre la
humanidad entera hay una justicia eterna; que a ella debe obe-
decer da humanidad entera etc.” (Progetti di Costituzioni, Mila-
ne, Bocea, 1952, p. 86). Los fundamentos de esta teoria, que pone
al derecho extrasocial, o natural, por encima del derecho social
o civil, estin expuestos en su Filosofia del Diritto y en un libro
titulado “Della naturale constituzione della societa civile”’, publi-
cado en 1827, a los que remito al lector interesado en mayores
detalles de las bases filos6ficas y politicas de la doctrina de jus-
ticia social del eminente cardenal.

3. — El “Ensayo” de Willoughy (1960)

Mas recientemente, con el recrudecer de los efectes del
régimen econoémico individualista y los funestos resultados del
capitalismo, aumenta el numero de los expositores y de los
partidarios de la justicia social. Esta alcanza la categoria de un
principio categorico de organizacion social y politica. Para no
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con todo, el principio de justicia distribuye los miembros de la
senalar sino la mas importante, podemos mencionar la obra del
profesor de ciencias politicas de la Universidad John Hopkins,
Westel Woodb-ury Willoughby, titulada “Social Justice. A cri-
tical essay”, aparecida a principios del siglo, y que es la primer
libro importante sobre la materia. Intentaba nada menos que
determinar, si era posible, los principios generales juridicos
de la justicia social (p. VII). En el eapitulo I, el autor expone
las criticas al régimen inperante y la posicion de las  escuelas
extremas, individualistas y colectivistas, Ambas ¢scuelas coin-
ciden acerca de que la actual distribucién de beneficios y obli-
gaciones ,determinadas por las condiciones presentes, ‘‘es esen-
cialmente antiecondémica tanto como injusta: antieconomica,
porque deriva o conduce a malgastar y a desviar el esfuerzo; e
injusta, porque proporciona recompensas y penalidades que
guardan pequena relacion con aquellos canones de mérito que
prescribe un verdadero ideal de justicia distributiva” (p. 3).
Los principios éticos fundamentales, que rigen esta justicia,
deben ser, por tanto, examinados de nuevo, revalorados (p. 7).
El contrasie entre la evolucion politica y la economica, que
liace que en politica se eslablezca la igualdad y en economia
la subordinacion, hace la situacion mas critica. ‘ Las reformas
que mejoran las condiciones de las clases mas infortunadas
pueden evitar inconvenientes graves, pero hasta oue el pueblo
en general sea capaz de ver por lo menos una realizacion sus-
tancial de los principios que él cree ser justos, no puede ser
lograda esa armonia entre el pensamiento popular y las insti-
tuciones objetivas sobre las cuales debe asentarse un orden
social permanente” (p. 10). Seguan Willougby, era evidente
“que el problema de la justicia social puede ser agrupado bajo
dos titulos generales: la mas apropiada distribucion de los bie-
nes econdémicos y la armonizaciéon de los principios de libre
albedrio y derecho, de libertad y coerciéon” (p. 11),

El problema que supera a todos, por su importancia, en
la investigacion es, segiin este autor, el de la Jeterminacion
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del canon verdadero o de los verdaderos canones de la justicia
distributiva. En este sentido, llega a las siguintes conclusiones:
1¢) “La justicia (positivamente considerada) consiste en asegu-
rar, tanto como sea posible, a cada individue, la cportunidad
para realizar su propio yo ético, y lo que él envuelve, 0 mas
bien, que estd fundado en ¢l, el deber general de todos, en la
prosecucién de sus propios fines, a reconocer a los otros como
individuos que procuran y que tiene derecho a procurar la rea-
lizacién de sus propios fines” (p. 24); 29) Todas las tentativas
que se han hecho para declarar de caracter abscluto a las re-
glas de esta justicia han fracasado; no hay reglas absolutas de
Justicia distributiva; cada vez hay que examinar, como materia
de hecho, la justicia de un acto (p. 25 y s.); 39 pero ésto no
obsta a hallar y buscar consideraciones generales, de acuerdo
a las condiciones sociales de cada época, para servir de norma
de conducta en esta materia (p. 27).

La justicia social, como se desprende de estas manifesta-
ciones, es un ideal de organizacién social y politica, cuyos prin-
cipios, normas o leyes deben formularse y concrelarse, para
ser examinados en cada caso, de acuerdo con los idezles de cada
epoca y de cada pueblo.

4. — Las ideas de Africano Spir

Aquel filosofo ruso meridional, que antes de dedicarse a
la filosofia critica, liberé a sus siervos y les regaldé sus bienes,
Africano Spir, repitié en sus obras que el establecimiento de la
justicia social era una cuestion de vida o de muerte para la
sociedad contemporénea. De este precursor de la justicia so-
cial pudo decir Georges Duhamel, en el Prefacio de sus “Prin-
cipios de justicia social”: “Se rebelé contra es espiritu de vio-
lencia y de cdio, que nunca engendr$ obras perdurables. Pre-
conizo la justa distribucién de los bienes materiales, pero no
la abdicacion ciega del individuo, realidad humana esencial, en
beneficio de la colectividad, abstraccién temible” /p. 16).

— 104 —



REVISTA DA FACULDADE DE DIREITO

T ——

El negociado, el peculado, el favoritismo y el arrioismo,
que son las formas contemporaneas del materizlismo, han pro-
ducido la crisis social, El sentimienio de la injusticia social
existente se ha actualizado y no podra ser extinguido jamas,
segiin comenta Elena Claparéde-Spir. (p. 33). Sua abuelo pro-
clamaba una revolucién espiritual y moral, que importaba una
regeneracion de los hombres, que les hiciera sobreponerse a
su egoismo natural. Consistia nada menos que ¢n cambiar la
mentalidad del hombre; hacer surgir un espiritu nuevo; en
reemplazar la autoridad externa por oira interinr, meagiante
una educacion que formara hombres de conciencia y carater,
capaces de producir la verdadera moralidad (id. p. 37 y s.).

“La injusticia que implica el estado social actual (dice Spir
en el capitulo XI) consiste, como lo hemos demonsirado en los
capituies precedenties, en que algunos monopolizan y explofan
por su prepla cuenta lo que legitimamente debiera volver a
todos. Este hecho tiene una doble causa: 12) el suelo, con sus
riquezas naturales y sus fuerzas productivas, es en su mayor
parte, al menocs en los palses civilizados, propiedad privada;
22) la acumuiacién del capital, es decir, de los medios de con-
sumo y de produccioon, estande enire las mancs de algunos,
coloca necesariamente a los demas en un estado de dependen-
cla a su respecto y hace imposible una concurrencia verdade-
ramente libre en la vida social, La razon ultima de estas con-
diciones anormales es el hecho que las leyes reconocen al dere-
cho de propiedad un carater absoluto y una validez eferna que
esie derecho, por su esencia, no puede comportar, y que lo
pondria en contradiccién con su propio principio, que exige la
garantia de la libertad individual para cada uno. Fl argumento
que quiere hacer derivar del postulado de la libertad, la validez
eterna del derecho de propiedad individual, no es 16gico mas
que en apariencia, puesto que descuida un punto esencial, a
saber, el hecho que la conservacién de los prodnctos y de los
resultados del trabajo individual es realizada por la sociedad, y
que el individuo particular, no puede, en todo estado de causa,
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pretender, por un trabajo temporario, un contralor indefinida-
niente debido por la sociedad” (p. 145 y s.).

La manera de eliminar y compensar la injusticia actual
era demonstrada por las razones de la misma, segun este autor:
“Dos caminos conducian a ella: 19 la restitucion del suelo,
actualmente propiedad privada, a la comunidad, bien entendi-
de, mediante indemnizaciones a los antiguos propietarios; 2°)
la limitacién del derecho de herencia, de manera que toda pro-
piedad privada se encuentre amortiguada poco a poco y vuelva
finalmente a la colectividad” (p. 146). El1 impuesto progresivo
completaria, segun Spir, la serie de los medios necesarios para
compensar y eliminar poco a poco la injusticia existente en la
reparticion actual de la propiedad y sus beneficios.

el

EL MECANISMO LEGITIMO DE LA JUSTICIA SOCIAL Y
EL QUE NO LO ES

Veamos ahora el impacto que la falsa doctrina de la justi-
cia social—la que utilizan los demagogos ‘“‘pro domo sua”—ha
hecho sobre la libertad, Porque hay que recordar que toda obli-
gacion, que todo deber publico, que se impone a los hombres,
implica una limitacion de su libertad, sea personal, sea en su
propiedad. Para que se comprenda mejor este mecanismo de
la accion de la justicia social sobre la libertad, 4igase lo que
dice, p. ej., una constitucion dictada bajo la inspiracion catéh-
ca de sus autores: la constitucion de Irlanda, del 14 de junio de
1937 (que no fué la primera (9), pero si, una de las tipicas a
este respecto), cuyo art. 43 dice: “2° apartado: 1. — El Estado
reconoce, sin embargo, (del reconocimiento expreso del derecho
Ge propiedad privada, con sus corolarios de transferir, legar y
heredar la propiedad) que el ejercicio de los der-chos mencio-
nados en las disposiciones de este articulo deben ser regulados,
en la sociedad civil, por las normas de justicia social. 2 — El
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Estado, por censiguiente, podra limitar per ley cuando la oca-
sion lo exija, el ejercicio de los derechos, teniendo en vista su
ceneiliacion con las exijencias del bien comun”. Las sabias dis-
posiciones de esta constitucion nos permiten sintetizar como
operan justa y legalmente estas limitaciones legales a los de-
rechos fundamentales (la libertad personal, la propiedad, ete.),
por razones efectivas (no, por pretextos) de justicia social. La
regulacion afecta al mede y extensién de ejercitar dichos de-
rechos esenciales, la limitacion a la libre disposicion natural de
€sos derechos, nunca puede llegar a la abolicion, la supresion o
la conculcacién de los mismos (10). Dejarian de ser “limitacio-
res” o “regulaciones”. Afectan en primer término, o mas visible-
mente, la autonomia de la voluntad contractual; a la libertad de
comercio, etc. La condicion general, en el caso concreto, es la
generalidad de la limitacion y el objetivo, el bien comtn, no el
do una porcicn del comun, o de una clase. Asi también lo dice
la constitucion irlandesa: “Art. 45, 19; El Estadc se esforzara
en promover el bienestar general de tedo el pueblo, aseguran-
i0 y protegiendo con la eficacia posible un orden social en el
cual I1a justiela y la caridad informen todas las instifuciones de
I> vida nacional”. Aparecen aqui los dos requisilos de la jus-
ticia social: la justicia y la caridad. En Gltimo analisis, como lo
destaca el Profesor Donati, el objeto es realizar la igualdad,
ccmo condicion de la libertad. Su funcidon es niveladora, iguali-
taria, en buen sentido: “la conciliacion”, dice acertadamente la
constitucién citada. Ella consiste en equilibrar, en igualar las
fuerzas opuestas, los valores, los bienes, las necesidades, y las
capacidades humanas, en conciliar “el ejercicio de los dere-
chos” con “las exigencias del bien coman” (art. citado). Antes
de dictar las leyes que condicionan las relaciones sociales, la
justicia tiene que hacer posibles y compatibles las condiciones
reales, los presupuestos de vida de las mismas relaciones, En
primer término, debe realizar un estado de paridad entre las
fuerzas sociales. Debe colocarlos sobre el mismo plano, para
que sea posible que el orden legal actue como ligamento de los
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elementos de la vida social. Esto no quire decir, aclara el Do-
nati, que la paridad deba considerarse como identidad, o equi-
valente de potencial. Queda a salvo el dinamismo propio de
cada fuerza. El primer tiempo, pues, de la actuacion de la jus-
ticia es la parificacién de las fuerzas sociales, como tendencia.
El segundo es la consolidacion del bien comiin; que se busca
en la seguridad coleetiva, a través de la igualdad y de la legali-
dad positiva (p. 6).

Ambos momentos estén regidos por la justicia. La dife-
rencia, segin Donati, consisie en que “a través de la justicia
legal, ha de surgir reforzado, por decir asi, el orden social
objetive; a través de la justicia social deviene constituido anie
tode, en sus verdaderos términos, el orden social subjetivo”
(p. G).

“La justicia comienza con esta obra de verificacién y de
rectificacion de las condiciones reales (en cuya otapa es sim-
ple justicia social); después pasa, en un segundo fiempo, a dar
normas equilibradoras a las relaciones vitales, consolidadas en
su ser (en cuyo caso deviene justicia legal). Amios son, pues,
momentos — el aspecto secial y el aspecio legal de lo justo; la
tendencia a la paridad y la tendencia a Ia igualdad — son mo-
mentos de la misma esencia, ideal e historica” (p. 7). Podriamos
anadir, para aclarar mas el concepto, que el liberalismo enfocéd
el problema exclusivamente desde el segundo punto de vista,
descuidando el primero. El nuevo tipo de Estado enfcea ambos
y da primacia al primero. ‘La accién colectiva (estatal), endere-
zada con profunda vocaciéon hacia lo justo, no se catisface con
acomodamientos extrinsecos, a través de los cuales la regla
sancionada permanezca como una mascarada de la fuerza. Eila
se adentra aun, ante todo, en los presupuestos de hecho de la
disciplina reguladora, para dictar los correctives sustanciales
de las situaciones reales; los cuales sean, ai mismo tiempo, la
afirmacion més pura de la solidaridad ideal interna, que es el
tema de la justicia. Esta basqueda de una paridad estatica, an-
terior a una ecuacién dinimica, consiguintemente eventual, es
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JE— —

en realidad, en su sintesis, el conato hacia una proporeién, real
y personal. Este conato, sin embargo, adviertase, puede devenir
realidad solamente en cuanto subsisia en el espiritu: como con-
quista y comun (insiemej expresion de la libertad humana”
(p. 7).

La paridad que se busca, afade el Prof. Dorati, es, pues,
en realidad, libertad. En cuanto significa remocion de los obs-
ticulos que de hecho impiden la afirmacién de la autonomia
natural de los individuos y de los grupos. Lo que interesa es
afirmar las condiciones para que esa libertad s¢ realice. De
nada vale establecer las normas o las reglas juridicas si ellas no
pueden funcionar. La paridad, que es libertad, dehe resolverse
en independencia. Para ello es menester que se establezca un
principio directivo o constitutivo, que regule toda la vida en
sociedad. De ese principio deben deducirse todas las exijencias
humanas y sociales fundamentales. Puede ser la necesidad del
respecto de la existencia humana; puede ser la necesidad del
respecto a la coexistencia, por medio de la asistencia. (p. 8).

I.a justicia social tiene, respecto de la justicia legal, una
funcion proemial (p. 9); la de reforzar las condiciones constitu-
tivas de la vida, a las que el derecho, como sistema preceptivo,
debe disciplinar, para hacer posible su desarrollo. Tiende en-
tonces a hacer posible las bases reales de la vida material y
espiritual del hombre y de las asociaciones humanas. Y en esia
preparacion de la “utilitatum communio”, interviene—debe
intervenir—el corazén humano. La justicia social se eleva a la
categoria de justicia universal (p. 9). Debe inspirarce en la per-
suasion de la necesaria paridad entre los coasociados. En esta
fase de la justicia—la social—no hay lugar para normas coerci-
tivas, o para acciones coercitivas: en ella la sede es mas bien—
dice e! Donati—de las concesiones, de los reconocimientos es-
pontaneos, Si la justicia legal se resuelve como conjunto, en el
ejercicio individual de derechos, la justicia social, cualquiera
sea su refraccion en el campo de la accion, es ante todo escuela
colectiva de deberes (p. 10).

— 109 —



REVISTA DA FACULDADE DE DIREITO

En otra parte dice Donati que considerase feliz la formula
del proyecto constitucional italiano, convertido luego en ley,
que dice que la justicia social “resuelve o remueve los obsta-
culos de 6rden social y econémico” (p. 11). Esto lo hace el Es-
tado por médios indirectos (actividad ética social, como la edu-
cacion, etc.), pero también puede y debe hacerlo por medios
gireetes. De su combinacion surje la justicia social como siste-
ma de derechos y de deberes legales (p. 12). La intervencion
del Estado con este fin, advierte Donati, reviste una delicadeza
especial, en virtud de la materia. Ella no debe torcer la espon-
taneidad de la vida, en sus exigencias. Ni olvidar 1as pretensio-
nes naturales de las categorias o clases sociales, que generan
sintesis o acciones y antitesis, o reacciones. Tales pretensiones,
erigidas en ‘“‘derechos”, reivindicados por las mismas, deben
estar sostenidas por la autoridad de la razén, y ne por la razén
de la autoridad. Antes Ge devenir verdaderos derechos, natu-
rales o positivos, son pretensicnes ético-sociales. Contraponen
al “jus condendum” el “ius conditum”. Son conatos sucessivos
hacia una igualdade mas perfecta, antes no experimentada; co-
natos, en suma, hacia la liberdad, la independencia; verdaderos
derechos imperfectos, desprovistos todavia de sancién, reclama-
Gos pnr'nuevas exigencias; derechos naturales, propios de 1la
justicia, derechos sociales (p, 13 y 14).

Del elemental y fundamentalissimo derecho a la existen-
la asistencia; del derecho del trabajo, el derecho al trabajo, etc.
cia y a la coexistencia, surge como complemento ol derecho a
(p. 16 y s.). Luego, los de cardcter moral o espiritual: el dere-
cho a la instrucciodén y a la educacién (p. 17). La afirmacion de
las condiciones reales para que éstos se realicen en la practica
constituye el preambulo de la legalidad y aun, de la juridicidad
(p. 138).

Tales reclamos son recogidos en declaraciones formales,
en épetas de madurez politica. La mejor defensa estd, segin
Donati, en la autodefensa de las mismas y en la accién directa
del Estado (p. 19). Y la subsidiaria, en la conciencia publica de
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su justicia, de los deberes individuales y estatales que la justi-
cia social impone. Donati cree que estos derechos imponen cor-
relativos deberes, tanto del individuo cuanto del Estado (p. 20).
El conjunto de pretensiones, o derechos sociales. tiene su
fundamento en la naturaleza humana y su justificacion en Ila
autoridad de la razon (p. 21). El individuo es titular de un cré-
dito hacia la sociedad, pero no puede desconocer su débito y
viceversa.

.

LOS PENSADORES Y FILOSOFOS CONTEMPORANEOS
CONTRA LA FALSA JUSTICIA SOCIAL

Confieso que, cuando escribi mi citado libro, no habia leido
a un sin numero de escritores pensadores y filésofos) contempo-
raneos que claramente com severidad y algunos hasta con vio-
lencia, se pronuncian contra la justicia social. No estara de mas
pasar previamente revista a algunos de ellos, los inés represen-
tativos, para escuchar sus razones.

1. — La arremetida de Bernanos

En la citada conferencia de la Sorbona (sobre “Revolucién
y libertad”, el 7-11-47) George Bernanos, dirigiéndose a los jo-
venes, les decia: “Cristianos sin cerebro, pobres sacerdotes sin
conciencia, espantados ante la idea de que se les va a tratar de
reaccionarios, los invitan (a los jovenes) a cristianizar un mundo
que se esta organizando, deliberada y abiertamente, con todos
sus recursos, para prescindir de Cristo, para instaurar una jus-
ticia sin Cristo, una justicia sin amor, la misma en cuyo nombre
fué azotado y crucificado el Amor, Jovenes, muchos entre uste-
des, creo, son realmetne cristianos y viven su fé. Apela a ellos en
nombre de la justicia, asies como se ejedce sobre las conciencias
el chantage ante el cual hoy dia tiemblan los desgraciados de
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quienes acabo de hablar, no sin virtud y fervor, pero sin carater,
y que sin darse cuenia manifestan la misma ceguera, cometen el
mismo error que el clero del siglo XIX, quien en nombre del
orden terminaba por reconocer a la burguesia una especie de
d-recho divino. Puesto que el poder ha cambiado ahora de mano
—vy ha pasado al proletariado—, aquéllos de quienes hablo per-
miten que se vuelva a formar la idea de otro derccho divino, el
del proletariado” (p. 114). (Pero, Dios no esta, no puede estar,
contra ninguna clase social! ... Dejaria de ser {al).

Esa “justicia sin Cristo”, esa “justicia sin amor”, impreg-
nada de odio de clases, es la falsa justicia social jue en algunos
paises toma otro nombre, por pudor (pudor en las denominacio-
nes, no en los contenidos y finalidades: justiciatismo, ej.). El
mismo Bernanos se encarga de explicarlo. “Reconoceréis el arbol
por sus frutos”, he aqui lo que la Escritura ensena a ustedes.
Reconocemos cierta justicia por sus frutos, hasta cuando se ador-
na con el nombre de “social”, asi como reconociros antaiio, en
M-ellorca, en tiempos de ia impostura de la Santa Cruzada espa-
niola cierto orden que también se pretendia “socicl” y que ade-
mis pretendia ser “cristiano”. En nombre de la “justicia so-

1al”, como ayer en nombre del “orden social”, ¢e mata, se de-
porta, se tortura a millones de hombres, se esclaviza a pueblos
enteros, se los desplaza de un lugar a otro, como rebafio. Se
mata y, sobre todo, se miente, con tal descaro que ya ni siquiera
s¢ trata de engafiar a 1a opinién, pues la ¢pinién ya ni se engafa
con esas mentiras, sélo le repele la verdad; ya no desea siquiera
conoceria.” (p. 114-3). Y termina asi: “La justicia que no es
segin Cristo, Ia justicia sin ameor, pronto se transiorma en bestia
rabiosa. Resultaria insensato pensar que la justicia, aun desbau-
tizada, descristianizada, vaciada de todo su contenido espiritual,
s sin embargo algo que se parece a justicia y todavia puede ser-
vir ... Es como si ustedes me dijeran que un perro rabioso sigue
siendo un companero que se puede conservar junto a si. Se ha
liberado a la justicia sin Dios en un mundo sin Dios, y ya no se
detendra—oh! (exclama) lo digo sin elocuencia; quisiera encon-
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trar palabras més sencillas para decirlo—no se detendra hasta
haber asolado la tierra” (p. 119).

El Papa reinante da la razén al valiente escritor frances,

nes no cesa de repetir en orden a esta materia que la justicia

sorial es una mezcla de justicia y de caridad, de justicia y de

amor (11). Lo que antes dijimos, respecto del espiritu con que se

realice la justicia que se proclame, cualquiera sea ¢l nombre con
que se la denomine.

En los Encuentros Internacionales, realizados en Ginebra
enr 1946, Bernanos fué aun més severo. Hablando de 1a facilidad
con que los hombres se enganan reciprocamente, y terminan por
engafnarse a si mismos, y de la pérdida progresiva de esa liber-
tad interior “que era nuestro privilegio hereditario”, dice:

“,..la hemos predido, hemos perdido a Dios con ella, y, para
rarobrarla, no bastara con desearia de nuevo o lamentarse por
si. pérdida, o buscar en el fariseismo de la justiria social wuna
especie de coartada que no engaiia a Dios (aunque pueda enga-
nar a muchos hombres). “Antes de atreverse a hablar de justicia
cocial (aposirofa a los explotadores de “slogans’), comiecen por
reconstruir una sociedad, imbéciles! Acaban ustedes de echar al
suelo, bajo las bombas, la civilizaciéon cuyo principio ya habian
destruido ustedes en las conciencias, y la justicia social so6lo les
cirve de pretexto para liquidar lo que queda del mundo y saquear
haeta los osarios” (p. 129-30).

Obsérvese que el ataque va dirigido contra ia falsa justicia
sozial, contra los que explotan farisaicamente, como bandera de
reivindicacion popular, un principio puro, pero corrompido o
desvirtuado, una justicia “vaciada de todo su contenido espiri-
tual”, un “sepulero blanqueado”.

Lo que implicitamente admite y afirma la existencia de una
justicia social verdadera, plena de contenido, de 1a justicia-cari-
dad, la justicia eon amor, que es la justicia social cristiana. (v.
cap. II sobre “La justicia social en la doctrina catolica”).
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2 — La severa diatriba de un ex-Presidente americano

En mi obra citada he pasado revista a los derechos y debe-
res que la justicia social impone en relacion a distintas activida-
des y bienes (el trabajo, p. 165-77; el capital, p. 186; la educa-
ci*n, p. 186; la salud, p. 194; la cooperacion p. 157; la familia,
p 199: la maternidad, p. 202; la infancia y la adclescencia, p.
204; ia vejez, p. 207). No creo haber agotado el catalago de los
derechos y obligaciones que reciprocamente impone la justicia
social, al Estado y a los particulares, que, por otra parte, es sus-
ceptible de modificarse y aumentar a cada nueva exigencia de
la conciencia juridica de los pueblos vy de los individuos, consi-
derado el derecho positivo como eco de la insuprimible voca-
cidn natural de justicia que anida en el corazon de los hombres.

Los beneficiarios mas inmediatos y directos de la justicia
sc*cal, son los desposeidos, los proletarios. De ahi, un peligro evi-
dente: la justicia social elasista, o hecha con fine:z demagogicos,
con olvido de importantes sectores de la sociedad .Este impacto
ha sido denunciado por un presidente americano, el Dr. Jose
Ma. Velazco Ibarra, primer magistrado de Ecuadcr, en general,
y por Salvador Busacca, con referencia a nuestro pais, en pari:-
cular.

Llama en primer término la atencion el esceplicismo que
el ex-presidente ecuatoriano manifesta en su obra con respecto
a la justicia social como solucion del problema comunmente
llamado ‘la cuestion social”. )

En todos los capitulos de su libro trasunta su duda acerca
de la bondad o de la eficacia de esta panacea, enarbolada como
bandera de reivindicacion social y econémica por los regimenes
de tintes més diversos y aun, contrapuestos: “La justicia social,
cemo hoy se llama a los procedimientos para que obreros y tra-
baiadores obtengan bienestar y seguridad econéinica, (dice en
el cap. I) ,no resuelve el problema que la historiz plantea con
angustia. Limitarse a dar potencia econdémica a gentes sin sélida
couciencia moral, sin austeridad de espiritu, es auinentar icdos
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los males” (p. 23). “La justicia social y los obreras que creen
heber encontrado el paraiso, porque comen mejor v se imponen
a 'os gobiernos, son otra salvajada” (p. 24). Su opnién adversa
a las realizaciones en boga de este gran principio no puede ser
mes radical ni mas crudamente expresada. En el cap. III dice:
“; Cuan superficial es suponer que la llamada justicia social, es
decir, procurar que obreros y trabajadores tengan bienestar y
seguridad economica, signifique la redencion humana! Marx, a
pesar de su erudicion, y su amor desinteresado a la justicia, por
su superficial filosofia, es uno de los que peor han exiraviado
1a inteligencia humana”. Y en el cap. X agrega: “ia justicia so-
cial, o mejor, lo que se llama justicia social, es decir, la mejora
economica de las clases trabajadoras, si el trabaador no se re-
genera por dentro. si no tiene la conciencia del deber y de 1la
responsabilidad, se traduce practicamente en huclgas, trabajo a
decgano, aumento de vicios, aumento en el preciv de los articu-
lo; en forma exajerada, insubordinacion, desorganizacion de
las tareas productivas, amenaza con colapsos indus.riales, peligro
para la civilacién y ,por tanto, para el mismo bienestar de pobres
y dehiles” (p. 82-3). “Regenerar al hombre por la iusticia social;
definirlo por lo econdmico (afiade en el cap. XIII). son simple-
zas que ni de lejos acercan a la tragedia humana” (p. 104). Hasta
agui anoto una coincidencia fundamental en cuanio al espiritu
necesario para que la justicia social produzca los benéficos fru-
ton que de ella se esperan. No hay, no puede haber justicia social
gue no esté impregnada de espiritu cristiano, de caridad, de
ar.or, ni realizacién de esta clase que olvide que €1 hombre es
persona de destino superior, vale decir, que no atienda a sua
dchle compuesto material y espiritual. “La  justicia cristiana
(dice Velasco 1harra} reclama la integral e interna regenera-
cién del hombre y de la especie” (p. 30). Ya lo dijimos en 1949:
No es jucticia social la que solamente favorece a ura clase social
con exclucion de los demas ni la que, en lugar de estar inspira-
d.e en un sentimiento fraterno, de auténtica solidarnndad humana,
estd prenada de odio de clase (Justicia social y refoerma consii-
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tucienal, cit., especialmente cap. III). La Gnica justicia social ver-
dadera, v la Gnica que es capaz de infundir al hombre y a la
sociedad contemporanea el halito de equilibrio, de paz y de se-
guridad que los tiempos reclaman, es la cristiana, la que se fun-
Ga en el espiritu fraternal, caritativo y sin exclusiones del cato-
licismo. Esta es la doctrina de la Iglesia sobre la auténtica justi-
cia social, preconizada por los Papas como remedio de la cues-
tién social. Por esto, no nos parece justa la critica que el autor
del libro a que nos referimos hace en la p. 81, cuando dice: “No
hacia faltar atar a la Iglesia al carro demagégico de la justicia
social con el fin maquiavélico de no perder el apoyo de la clase
obrera ni las gracias de los gobiernos que utiliza a la clase obre-
ra”. NO! La justicia social preconizada por los Pontifices cel ca-
tolicismo no es demagdgica en ningun sentido. Por el conirario,
Pio XI advierte en la “Quadragesimo Anno” contra la demago-
gia de la classe proletaria, cuando afirma que violan la justicia
social los obreros, “vehementemente enfurecidos por la viola-
cién de la justicia y excesivamente dispuestos a reclamar por
cualquier medio el tnico derecho que ellos reconocen, el suyo,
todo lo quieren para si” (p. 25). La justicia social, en concepto
del Papa, debe informar las instituciones publicas y dar vida
“a todo el orden juridico y social”, comprendido el econdémico,
y no solamente a éste.La justicia social cristiana es impulsada
por la caridad evangélica: nace del interior del hombre; no es
imposicion de fuera; por otra parte, impone deberes, correlati-
vos a los derechos que acuerda, exactamente con el Dr. Velasco
Ibarra lo reconoce en p. 83 “El trabajador cristianizado, la so-
ciedad cristianizada, recibirian la justicia como algo que se les
debe, en verdad, ya que los bienes econdémicos son para el hom-
bre y no al revés; pero, al mismo tiempo, el obrero cumpliria a
conciencia su tarea, dando al maximun y en las mejores condi-
ciones. La conciencia interior, acudida, iluminada por el deber
cristiano, impulsa a dar espontaneamente, y quien da esponti-
neamente y por conciencia, da el maximun”. NO! La doctrina
catdlica sobre la justicia social y sus aplicaciones, reiteradamen-
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te aconsejadas por los Papas, no es en manera alguna viturable,
menos demagoégica; lo inico demagégico y vituperable son las
imitaciones y los plagios que de ella hacen quienes no se sientan
movido por su luz y su fuerza interiores.

* %

Es més exacto, en cambio, lo que el Dr. Velasco Ibarra dice
sobre la justicia social marxista: “Es Marx quien redujo el pro-
blema amplio de la justicia a la simple, o mejor, simplista jus-
ticia social. Todo es superestructura, cosa derivada, secundaria.
Lo econémico y su distribuciéon: he aqui la infraestructura, lo
basico, lo fundamental” (p. 90). “Al marxismo le corresponde,
sin duda, haber desatado una gran emocion por la justicia social,
haber acelerado, reformas utiles” (p. 91). No es este mérito, El
comunismo, como otras ideclogias y regimenes, de exfrema iz-
quierda y de extrema derecha, se sirvio del valor sugestivo, de
propaganda, de este concepto, como de otros, por ejemplo, de la
palabra “popular”, aisladas o unidas a otras, tales como “demo-
cracias populares”, etc., etc., para lograr sus fines ocuifos e in-
confesables. Por eso, sostenemos en nuesiro citado libro que hay
una “justicia social” comunista, oira socialista, oira iacisia o na-
zista, pero que solo existe una justicia social verdadera, autén-
tica: la justicia social crisiiana. Ya lo dijo el Rabi de Galilea:
“Por los frutos conocereéis los arboles”. La justicia social es el
resultado de una concepcién del universo, del mundo, del hom-
bre, de la vida, de 1a sociedad; de ahi que sea totalmente distin-
ta y antagonica, la concepcion o idea que de la jusiicia social
tengan las teorias o doctrinas espiritualistas v las ideas o doctri-
nas materialistas, los regimenes politicos paganos v los cristia-
nos, los gobiernos totalitarios y los liberales. Sin que haya que
olvidar tampoco las manifestaciones anecdéticas y las realizacio-
nes historicas de la justicia social en una época o en un pais
Ceterminados, que se alejan, deforman o simplesmente, anulan o
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contradicen en la practica los ideales o programas proclamados
formalmente. ;Cémo podria ser igual, p. €j., la justicia social
predicada por Amds, en la época de los grandes profectas judios,
y la justicia social de nuestra era atémica? ... Las realizacio-
nes concretas de la justicia social, como dice Gille, son expresio-
nes historicas, etapas del “progreso de la clemencia”, que es el
progeso del hombre y de la vida, Asi, pues, son de diferentes y
contradictorias las conquistas de la justicia social musoliniana y
de la hitlerista y la de otros regimenes totalitarios, y las que,
inspiradas lealmente en la doctrina tradicional del catolicismo
romano, se vienen realizando en otros paises catolicos. De esta
suerte, por una desviacion, intencional o no, de los canones au-
ténticos de la verdadera justicia social, ésta se ha convertido, de
principio vital, regulador de toda la vida social, en uno de los
mas peligrosos mitos conteporaneos: al lado de las realizaciones
fieles de la verdadera justicia social, que es la cristiana, se cuen-
tan las monstruosas deformaciones de la justicia social pagana
y totalitaria, que, en lugar de elevar al hombre en su condicion
de tal, para quien existen y se justifican las instituciones socia-
les, incluso el Estado y el gobierno, lo sujetan al carro triunfal
de los vencedores electorales, vale decir, que, en vez de servir
para solucionar la cuestion social ,devienen causa o motivo
agravante de este problema. En este aspecto, merecen citarse
y meditarse estas palabras del expresidente ecuatoriano: “Es
terrible el problema de las multitudes. Es un problema sobre
todo contemporaneo, creado por la democracia y la técnica: su-
fragio popular y parlamento, radio y automévil, higiene publica
y justicia secial” (p. 195). Alude, sin duda, a la justicia social uti-
lizada en provecho propio por los gobiernos demagogicos, que
explotan a las masas “que actuan en todo momento y para todo”
(ib.) que creen dirigir y gobernar y que, en realidad, son dirijidas
y gobernadas; que no son, en sintesis, mas que instrumentos de
terceros, aprovechados caudillos o dirigentes politicos. Contras-
ta en este libro, pesimista en cuanto se vincula a la justicia so-
cial, su descreimiento en las masas y su confianza en la acciéon
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bienhechora del cristianismo. Este sera, en concepto del autor,
la Ginica escuela de educacién de las multitudes contemporaneas,
manifestacion tipica del desarticulado hombre moderno. Recién
entonces, cuando se infunda en éstas el espiritu cristiano, la jus-
ticia social funcionara sin desviaciones ni defectos, sera real-
mente integral auténtica y eficaz.

% *

y

Creemos que existe una justicia social verdadera y una fal-

sa; que la primera es la catdlica y que ésta es la que anhelamos
los argentinos, porque no puede ser “justicia social” si no es
para todos, sin odios ni privilegios de clase. Asi lo pone de relie-
ve un reciente expositor de las ideas de la democracia social
cristiana en la Argentina (Salvador Busacca, Camino a la demo-
cracia cristiana, Bs. As., 1951). Busacca, como Velasco Ibarra,
destaca que la justicia social verdadera no puede satisfacerse con
el aumento de bienestar material de la clase obrera—una clase,
al fin—, en detrimento, o con olvido, de otra, como lo es *la
heroica clase media”; “No podemos ocultar tampoco que en
buena medida, este bienestar obtenido por las clases trabajado-
ras, ha sido fruto de una redistribucion de bienes, en perjuicio
de nuestra heroica clase media” (p. 13). “La revoluciéon—agrega
—ha sabido despertar la conciencia de fuerza y unidade de la
clase trabajadora; pero este despertar y esta union, hechas casi
enteramente sobre bases materiales y economicas, es lo sufici-
entemente débil para ser manejada, penetrada y lo suficiente-
mente peligrosa para girar en el momento inevitable hacia
cualquier lado” (p. 14). Y después de pasar revista a las defor-
maciones que en €l orden politico y cultural da lugar el predo-
minio exclusivo de una clase en el gobierno, agrega: “Y por fin,
para terminar con los grandes rasgos de esta desconcertante re-
volucion argentina, que pudo realizar una obra de extraordinaria
envergadura, quedandose en los umbrales, una ola de rencores,
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de resentimientos, de envidias y de odios, va haciendo espeso el
clima de la Republica” (p. 15). “No habra posibilidad de demo-
cracia verdadera y los pueblos navegaran de un extremismo a
otro, sine son injertados en la masa los grandes valores que una
civilizacion cristiana y democritica puede y debe renovar bajo
formas nuevas para ellos” (p. 62).

En la actualidad es incuestionable que la justicia social
ha devenido un fin propio del Istado contemporaneo .Asi lo
sostiene una mentalidad tan esclarecida como la de Jacques Ma-
ritain, en las conferencias que dié en los Estados Unidos a fines
de 1949 para la Walgreen Foundation, remitidas luego bajo el
titulo de “Man and the State”, traducidas al castellano recien-
femente.

3. — La idea de Jacques Maritain

Dejo al lecter la sabrosa tarea de inferir el impacto que el
fracaso de las teorias del liberalismo decadente y de las teorias
colectivistas que condujeron por diferentes caminos al totalita-
rismo, hacen en las mentes mas ilustradas en el campo de la
teoria de los fines del Estado.

En la actualidad, segun Maritain, “la tarea mas urgente a
realizar por parte de la democracia es el desarrolo de la justicia
cocial y el mejoramiento de la direccién econdémica mundial, al
tiempo que se defiende de las amenazas totalitarias del exterior
y de la expansion totalitaria en el mundo” (p, 32)

Como ya lo hiciéramos notar en nuestra citada monografia
sobre la justicia social, las crecienfes funciones que impone al
Estado contemporéneo este novisimo fin del mismo—Ila justicia
social—, en vispera de la altima reforma constitucional (fines de
1948) para asegurar la libertad y el bienestar de la comunidad,
exigen el cumplimiento de deberes positivoes que, a su turno,
importan un cercenamiento de la libertad y de la propiedad de
algunos o de muchos y exponen adcemas a todos a que pueden
servir de pretexto para injustificadas e injustificables intromi-
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siones del poder plblico en la esfera de actividad privada, re-
servada, como dice el Art. 30 de la Constitucién Nacional vi-
gente, solo a Dios y exenta de la autoridad de los magistrados.
La persecucion de dichos objetivos, dice Maritain en esta parte
de su obra, involucrara, de manera inevitable, el riesgo de que
sean demasiadas las funciones sociales que el Istado fiscalice;
pero, en su concepto, tendremos forzosamente que acepiar ese
riesgo en tanto que nuestra concepcion del Estado no quede
redefinida sobre unos cimientos auténtica y genuinamente de-
mocratices (loe. eif. antes). Nuestra civilizacién moderna torna
mas y maéas necesario este organismo estatal, concebido como
instrumento para asegurar el bien comun de todos, para el pro-
greso politico, social, moral, e incluso intelectual y cientifico ce
la personalidad humana. De donde resulta que el Estado es en
si mismo parte del progresso moral, cuando no se desvia de su
fin propio y cumple regularmente sus funciones de bien comun.
Este progreso, afirma Maritain, se corrompio totaimente en los
estados totalitarios, v en los estados democraticos subsiste,
“aunque sujeto a diversos riesgos, particularmente en lo que se
refiere al desarrollo de la justicia social” (p. 33). En nuestro li-
bro citado hemos examinado someramente, pero en forma de
dar una nocion cabal de esa corrupeion a que alude el eminente
pensador francés, el concepto y las realizaciones de la preten-
dida “justicia social” atea y materialista, en los regimenes so-
cialistas y comunistas, fascistas y nazis, para diferenciaria de la
unica verdadera justicia social, que es la catolica.

Interesa destacar que, a pesar de esos riesgos, un testigo
intachable como Maritain sostenga que “la justicia social es una
necesidad capital de las sociedades modernas” y que “como re-
sultado de esto, el primer deber de un Estado moderno es el de
imponer la justicia social” (p. 34). En la practica, este deber
primario se efectia inevitablemente, segiin él, por medio de
una exageracion anormal de los poderes del Estado, hasta el ex-
tremo de que éste tiene que suplir las deficiencias de una socie-
dad cuyas estructuras basicas no alcanzan el nivel necesario con
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respecto a la justicia. Estas deficiencias son, en su concepto, la
causa principal de sus dificultades. Ante esa necesidad vital no
s6lo de hecho sino también moral, de reunir los derechos y as-
piraciones, tantas veces olvidados, de la persona humana, en
los mas profundos y amplios estratos de la sociedad, debe ser
considerada como secundaria cualquier objecion 0 cualquier
reivindicacién particular (ib.). Y aqui seniala el fil6sofo frances
la influencia perturbadora en el progreso normal de la actividad
estatal, de las concepciones absolutistas del mismo Estado, que
dan origen a un proceso de perversiéon que lesiona y difiere su
evolucion natural, por ejemplo, la del Estado paternalista.

En sintesis: Maritain no solamente admite como fin pri-
mordial del Estado contemporaneo la realizacion de la justicia
social, sino que la preconiza como deber primario del mismo,
resultado de una necesidad capital de la sociedad moderna, que
impone una actividad creciente del organismo estatal, en razon
de las naturales deficiencias de las estructuras internas del cuer-
po politico ,que estan llamadas a desaparecer cuando se renueve
la conciencia del mismo, “de manera que el pueblo se halle me-
jor equipado para el ejercicio de la libertad y el Estado sea un
verdadero instrumento para el bien comin de todos”. Improba
tarea que no es exclusivamente material o de mejoramiento del
bienestar social; es, ademas, y en ultima instancia, de orden mo-
ral y, por ende, mas dificil de llevar a feliz término. De ahi que,
como también lo hemos dicho en aquella obra, la realizaciéon in-
tegral de la verdadera justicia social implique la incorporacién
a las ventajas materiales que de ordinario trae aparejada su eje-
cucion una buena dosis de espiritu de caridad o amor, que es lo
que distingue a la verdadera de la falsa justicia social. Consuela
verificar como espiritus superiores, no sospechosos de conser-
vadorismo ni de reacién, como Maritain, se pronuncian cla-
ra y decididamente a favor de estas ideas.

La justicia social, aunque tiene sus precursores ideologicos
en el siglo pasado, y aun en el XVIII, y es conocida por diversas
aplicaciones antiguas de su doctrina, es y sera la gran idea-fu-
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erza de nuestro siglo. El siglo XX sera, en afecto, el siglo de la
justicia social. Y en esta noble tarea de dignificacion de la per-
sonalidad humana, propia de nuestra época, caractefistica de
nuestro siglo, que sera el comienzo de la era atomica, esta reser-
vada a nuestra Patria una mision eminente, Los pensadores eu-
ropeos vuelven su vista, con atencién y respeto, hacia esta parte
del globo. Es Roger Barthe, ese entusiasta animador de la idea
de la latinidad quien, después dc afirmar que en el terreno so-
cial el genio latino no ha dicho aun su Gltima palabra, se pregun-
ta: “;Descubrira (la Argentina), a mitad de camino entre el ca-
pitalismo y el comunismo, una verdadera justicia social, dentro
de las fronteras de la libertad? ... (L’idée latine, tomo II, Tou-
louse, 1951, p. 97). '

4, — La advertencia de Joseph Folliet

En ese certero y macizo diagnéstico de nuestres tiempos
que Joseph Folliet hace en “L’avénement de Prométhée” (las ci-
tas son de la traduccion espanola edic. Criterio, Bs, As., 1954),
dice el eminente escritor francés su palabra de alerta respecto de
la justicia social como instrumento de igualacion: “La Gleichs-
chaltung (o nivelacion que acompana al régimen to:alitario) to-
ma mayor sentido todavia por el igualitarismo que, desde su ini-
ciacién, caracteriza a las revoluciones del siglo XX (El igualita-
rismo que es la tentativa de destruir toda aristocracia, inclusive
la del merito de trabajo, de la virtud, etec. y la del espiritu, ini-
gualable; por naturaleza es otro de los mitos, o “slogans” con-
temporaneos, de las revoluciones seculares). En tanto que las
revoluciones de los siglos XVII a XIX hacian llamado al deseo
de libertad, las del XX especulan con la pasion de igualdad vy
el ansia de seguridad. Invitan a las masas a trocar un libertad
ilusoria por las ventajas concretas de la seguridad y de las
(torpes) satisfacciones igualitarias. Abolicién de la desocupacion,
seguridad del empleo, supresion de los privilegios, sociedad sin
clases, son formulas para encontrar eco en la psicologia contem-
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poranea. Nada de mas claro para el bolchevismo en sus comien-
z0s, en tiempos de Lenin y de Trotsky, antes de la consolidacién
cuasi bonapartista del régimen stalinista. Pero, bolchevismo,
fascismo e hitlerismo, tienen de comin, al menos ateniéndonos a
sus principios, la repulsa del orden antiguo, considerado como
injusto, la violenta denuncia de los privilegios burgueses, la lu-
cha contra las aristocracias precedentes (de 1a que se excluye a
la del partido, del grupo gobernante y de los paniguados del li-
der), ya sean de la sangre, de la fortuna o de la cultura, la exal-
‘tacién de los trabajadores ,el llamamiento a una justicia social,
encarada primero como una realizacién de la ignaldad, pues las
nociones de justicia y de igualdad se confunden en una filosofia
que concibe a toda la justicia como conmutativa, regulada por
la igualdad de las prestaciones” (p. 276). Nos advierte también
que la pretendida Gleischaltung es otra cosa que la nivelacién,
es decir, la realizaciéon de la igualdad y el establecimiento del
orden nuevo, “Aqui, una vez mas se encuentran los complejos
de inferioridad y los sentimientos (apetitos o pasiones) de masa
que el jefe intenta satisfacer” (p. 277) o mejor, explota. Ya sabe-
mos lo que es la “liberacion” de las masas: la liberacién de la
libertad, incluso de la igualdad. “El impulso igualilario—de-
muestra Folliet—concluye de hecho en la instauracion de nue-
vas jerarquias y desigualdades, hasta el punfo que el mariscal

Stalin llega a explicar que la desigualdad esta en la esencia del
socialismo” (p. 278).

Falso el punto de partida, falso el punto de llegada. Farsa,
mentira y pretexto, todo mentira, “slogans” propio de una civi-
lizacién corrompida; como todo lo que no es limpio y es esencial-
mente demagogico, dirigido para explotar 1as pasiones de la
masa, del hombre concentrario.

Y, como el efecto 16gico, dentro de su ilogicidad, es el im-
pacto que la pretendida justicia social (las justicias sociales de
distintos colores—negras, rojas, patrioticas, etc.—, pseudo-jus-
ticias “sociales”, porque son de clase o de revancha) hace sobre
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la libertad individual, pasemos al magno problema: ;Libertad o
justicia social ? ...

5. — Berdiaeff v el falso dilema “Libertad o justicia
social”

Nadie ha enfocado, a2 mi juicio, mejor y mas claramente que
Berdiaelf el arduo problema. El autor de “Reino del Espiritu y
reino del César”, alirma en este libro magistral algo que la ex-
periencia me habia demonstrado va antes de que €l lo dijera (en
1943), a saber: “Hoy en dia—cuando se precisa elegir entre las
dos—se prefiere el valor de la justicia social al valor de la li-
bertad” (p. 103 de la trad. espanola, ed. Aguilar, 1953), Agrega
que estos valores, fundamentales ambos para la vida de la so-
ciedad, se han dispuesto geograficamente asi: la Rusia soviética,
para la justicia social; América ,para la libertad. En este juicio
se ha identificado casi enteramente la libertad con el capitalis-
mo. De este modo se juzga que el conflicto es inevitable (ib.).
Basta enunciar este planteo, para rechazarlo por irreal. El capi-
talismo se establecié a las libertades conquistadas por la burgue-
«‘a, pere terminé por negar practicamente la libertad a los des-
poseidos. (12) Por otra parte, América ha dejado de ser el “con-
tinente de la libertad” y Rusia soviéetica dista mucho de realizar
cn sus dominios (nunca mas propiamente “dominios”, de domi-
nacion) el perenne ideal de la justicia social, “Preciso es protes-
tar con la maxima energia—dice Berdiaeff—contra esa manera
de situar el problema”. Agrega que no quiere ocuparse de actu-
alidad politica, sino “del problema eterine de la justicia y de la
libertad™.

“;Puede oponerse la libertad a la justicia?”’, se pregunta,
entrando en materia. “La libertad (contesta) es algo bastante
anterior a la justicia. Primero, la justicia, en el sentido juridico,
no es de ninguna manera una idea cristiana, sino la idea de la
verdad, en el sentido que esta idea tiene, en el maravilloso vo-
cablo pravda, que no encuentra equivalentes en otras lenguas.
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La realizacién a cualquier precio de la verdad—justicia por la
violencia, puede ser muy desfavorable a la libertad; lo mismo
que la afirmacion de una libertad formal, puede encuadrar la
mayor injusticia” (p. 103). Pareciera que el filésofo ruso descri-
biera, sin mencionarlos, respectivamente, a los pretendidos rea-
lizadores de la justicia social en nuestros tiempos y a sus pre-
Gecesores, los que proclamaron los derechos del hombre, en el
periodo del liberalismo decadente. (13). Esa es—anade Berdiaeff
—una de las contradiccipnes de la vida humana. Puede existir
—nos explica—la misma oposicion, el mismo conflicto entre la
libertad y el amor, entre el amor y la justicia, etc. Lo tragico de
la vida humana esta, ante todo, no en el conflicto entre el bien
y el mal, sino en el conflicto entre los valores positivos. En nom-
bre de la libertad, el hombre puede llegar a sacrificar el ameor;
en nombre de la justicia social, puede llegar a sacrificar su liber-
tad etc.” (p. 104).

La pretericion de la libertad o de la justicia, es un signo de
la alteracion de la jerarquia de los valores, que padece nuestra
civilizacion corrompida, De esta subversion nace el pretendido
dilema: “ ,Justicia o libertad” o “Libertad o justicia social”, que
denunciamos como un sofisma de peligrosisimas consecuencias.
El citado “conflicto” entre los valores positivos “no significa—
dice Berdiaeff—que, en la organizacion de la sociedad humana,
sea indispensable renunciar a la libertad o a la justicia. Lo que
es indispensable es tender hacia una sociedad libre y justa (es
decir, empleaudo nuestra formula a la justicia sceial en libertad,
o0 a la libertad con justicia). Sin libertad no puede haber justicia
alguna. Seria una justicia abstracta, no relacionada con los hom-
bres concretos. La justicia (a su vez) exije la libertad para todos
los hombres. Yo puedo limitar mi libertad en nombre de la pie-
dad hacia los hombres; pero yo no debo hacerlo mas que libre-
mente y solo con esta condicion sera como mi acto (de auto limi-
tacion de la libertad) puede tener algun valor. El saerificio obli-
gatorio no tiene valor alguno. Y mi renuncia a la libertad (14)
ante los conflictos de la vida (de intereses, de derechos, etc.), no
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puede, para que sea eficaz y duradero, ser mas que un acoto de
libertad” (id., p. 104.).

Agrega el aufor que glosamos que “la cuestion se complica
todavia més por el hecho de que no solamente se pretende una
sociedad justa, en la que no exista 1a explotacién del hombre por
el hombre, sino que se pretende una sociedad fraternal, comu-
nal. Aqui nos encontramos ante una cuestion de principio de la
mas alta impertancia. La ley puede obligar a los hombres a la
justicia, pero no puede obligarlos a la fraternidad. La piedad,
la caridad, el amor, son obra bienhechora de la libertad y no, de
la ley impuesta. Puede considerarse que es la ley impuesta la
que se opone a la libertad, no la justicia y menos atn, la frater-
nidad. Por otra parte, la misma ley impuesta puede representar
una salvaguardia de la libertad contra la arbitrariedad humana.
La instauracion de la justicia social para las clases trabajadoras
puede significar precisamente la liberacion de la opresion para
esas clases” (p. 104-5).

Esta consideracion, que comparto, me induce a preguntar:
La justicia social ;no impondra también, precisamente para ser
“social”, o para todos, la liberacién de la opresion de las clases
medias y aun, de la clase poseedora, por las exigencias injusti-
ficadas de las clases desposeidas ?...

Cuén cierto es lo que este autor nos dice algunas lineas mas
adelante, a saber, que la revolucién en que vivimos—que es una
transformacion de la guerra en tiempo de paz (caracterizada
precisamente como “guerra fria”)—condiciona todos los valo-
res espirituales y los vitales. (15) “Los problemas de la justicia
y de la liberdad no estén situados en su integridad; sus bases han
penetrado en una atmoésfera turhia”. (p, 105) La atmésfera pa-
irida de la poltiqueria, de la demagogia, de la farsa democra-
tica, pienso yo. “Verdaderamente (como dice Berdiaeff) en el
mundo actual no existe ni justicia ni libertad. La lucha por los
bienes elementales, por la posibilidad misma de vivir (cada vez
mas penosa), excluye la cuestion de los valores. En la cima de la
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civilizacion interviene una elementarizacion que no tiene mas
que las apariencias de la complejidad” (p. 105).

Todo lo cual no quiere decir que la auténtica justicia social
sea un valor despreciable. Por el confrario, el mismo Berdiaeff,
que es tan pesimista en su conclusion anterior, concibe que la
tercera salida Ge la crisis contemperanea, es la victoria interior
sobre el caos, el triunfo del espiritu sobre la materia, el resta-
blecimiento en los espiritus de la jerarquia de los valores, unidos
a la realizacion de la justicia social (p. 108), de la verdadera jus-
ticia social, que es la cristiana ,mitad justicia mitad amor, Fi-
nalmente, conviene precaverse contra otro sofisma vinculado al
anterior. “Para realizar la justicia social, para suprimir la explo-
tacion cdel hombre por el hombre, para crear una sociedad sin
clases, (se dice) la libre creacion, la filosclia, los valeres estéti-
cos 110 son de ninguna manera necesarios; las disposiciones reli-
giosas y misticas son perjudiciales; la concepcion aristocratica
de la cultura espiritual, se expone a los objetivos de la revolu-
ci0n social. Todo ello—se dice—no hace mas que desviar la lu-
cha social, impedir la realizacion de 1a seguridad material, (Esto)
s¢ ha dicho muchas veces, no sé6lo ahora, sino hace cincuenta o
sesenta anos. Exteriormente—previénenos Berdiaeff—esto pa-
rece justo; pero, interiormente, en el fondo, es absolutamente
falso y revela la division y la debilidad en el hombre. La revo-
luciéi—en el profundo sentido del término, v si no resulta un
simple cambio de traje, como es frecuenie el caso—, la revo-
lucién (verdadera) es una transformacion integra del hombre y
de la sociedad humana. No puede realizarse la justicia social sin
la verdad y sin la beleza. Si la vida creada después de la revolu-
lucion social tiene que ser fea y no pasar de un muy bajo nivel
de conocimiento de la verdad, sera el indicio de una corrupeién
interior. La fealdad es mentira también. La belleza, en tanto que
valor superior, es necesaria para la reorganizacion social de la
sociedad, S1 no, el tipo mismo de hombre serd deformado: no
habra estilo ni forma, ni aspecto ni armonia” (p. 98-9).

Contra las previsiones corrientes acerca de la posibilidad
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de la instauracién de un Estado de justicia social, que sea obra
del mismo Estado, Berdiaeff, en su testamento politico, proieti-
za una ‘“lucha espiritual intensa contra este reinado del burgue-
sismo”. ‘“Pero,—anade—Ila lucha por una mayor justicia social
debe ser proyectada independientemente de las formas que tome
el reino del César, porque éste no debe dejar de representar el
reino del burguesismo y no puede dejar de limitar la libertad de
espiritu. La definitiva victoria del reino del Espiritu—que no
puede ser una negacién de la justicia—presupone un cambio en
la estructura misma de la conciencia humana, es decir, la victeria
sdbre el mundo de la ohjetivacién. Dicho de otro modo, ella no
es concebible méas gue en el plano de lo escatologico”. (p. 194).
‘““a ve nacer en el mundo una falsa mistica, que es preciso de-
nunciar (alude, sin nombrarlas, a las misticas seculares, a las
misticas revolucionarias, o misticas (16). Al mismo tiempo, sub-
sisten las antiguas formas de la mistica, y pocos hombres toda-
via se proyectan hacia una mistica de forma nueva, la mistica
del porvenir” (p. 194). Sera ésta la ascesis verdadera—de que
nos habla Guardini—, la auténtica religiosidad? No creemos, sin-
ceramente, que pueda ser la mistica secular, muy difundida, de
la justicia social. “El engano del colectivismo, del naturalismo
o del socialismo, en los que desaparecen la persona y la imagen
del hombre, pueden engendrar algunas formas variadas de mis-
tica. Pero la mistica auténtica y espiritual implica una experien-
cia espiritual en la que el hombre no sera aplastado por la ob-
jetivacion” (p. 196). “A través de las tinieblas (actuales), el mun-
do va hacia una nueva espiritualidad (17) y una nueva mistica”
(p. 107). Esta uniri a tcdas las religiones y sera una victoria so-
bre las formas ficticias (o mitos) de la mistica social, ‘“‘una vito-
riza del Reino del Espiritu, sobre el reino del César” (p. 197),

El autor de Diagndstico de nuestro tiempo, Karl Mannheim,
concibe a la justicia social como corolario inseparable de lo que
¢l llama “una democracia militante”, o sea, el tercer camino o
soluciéon de la crisis de nuestra época (trad. Medina, Echavarria,
Fondo de Cultura Econoémica, 1944( (p. 17).
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“Pero no es solo el principic abstracto de la democracia el
que debe salvarse y fundirse en una nueva forma. También debe
realizarse la exigencia de la justicia social, si deseamos garanti-
zar el funcionamento del nuevo orden social. E1 funcionamiento
del sistema econémico actual, abandonado a si mismo, tiende, en
el tiempo mas corto posible, a aumentar de tal forma las dife-
rencias de ingresos y riquezas entre las diversas clases, que esto
por si crea una insatisfaccion y una tension social continua. Pero,
si el funcionamiento de la democracia se basa por esencia en el
consentimiento democratico, el principio de la justicia social no
es solo una cuestion de ética, sino umna condicion necesaria del
funcionamiento del sistema demccratico en si. La exigencia de
una mayor justicia no significa que necesariamente haya de te-
nerse un concepto mecanico de la igualdad. Pueden mantenerse
diferencias razonables en los ingresos, en la acumulacion de ri-
quezas, que constituyen el estimulo necesario al esfuerzo, pero
s6lo en la medida que no interfieeran con las tendencias funda-
mentales de la planificacion y no se desarrollen hasta el punto
de impedir la cooperacion enire .as diferentes clases. Este mo-
vimiento hacia una mayor justicia tiene la ventaja de que puede
realizarse con los medios de reformas ya existentes: impuestos,
control de inevrsiones, obras publicas v extensiéon radical de
los servicios sociales; y, asimismo, la de que no reclama una in-
terferencia revolucionaria, que podria conducir momentanea-
mente a la dictadura. La fransformacion aportada mediante la
reforma, en lugar de la revolucion, tiene también la ventaja de
que en ella puede contarse con la ayuda de los grupos democra-
ticos que tuvieron antes la direccion de la sociedad. Si un siste-
ma social comienza con la destruccion de los viejos grupos di-
rectivos, destruye al mismo tiempo con ellos los valores tradi-
cionales de la cultura europea, Un ataque despiadado a la inte-
ligencia liberal y conservadora, y la persecusion de las iglesias,
conduce a la liquidacion de los ffltimos baluartes de la cristian-
dad y del humanismo y a la frustacién de todo esfuerzo por traer
la paz a la tierra. De esta suerte, el nuevo caudillismo debe fun-
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dirse con el viejo, si la nueva sociedad ha de dudar y merecer
los esfuerzos que la humanidad ha hecho hasta ahora. Ambos
grupos dirijentes pueden ayudar al rejuvenecimiento de valiosos
elementos de nuestra tradicién, manteniédolos dentro del espi-
ritu de la evolucién creadora” (p. 20-1). Los socialistas, segin
Mannheim, considerou a la igualidad, a la justicia social, a la se-
guridad basica y a un orden social planificado, como los ideales
de nuestra época (p. 33). Otros, por el contrario, piensan que no.
Prefieren la obediencia ciega, a la disciplina, a la libertad. El
concepto y el valor mismo de la justicia social sufre, como otros
valores, de la crisis de la estimativa, que es signo o sintoma de
la crisis contemporanea. ‘“Hay, sin embargo algo sobre lo que
todos estamos de acuerdo. Se trata de que no puede existir una
vida plenamente decente en una sociedad cuyas normas varien
constantemente y se desarrollen de manera caprichosa” (p. 33),
v menos, injustas. La justicia social es un valor universal, que
debemos tratar de realizar, por todos los medios a nuestro alcan-
ce, como una condicion “sine qua non” de la paz social y de la
satisfaccion o bienestar humano. E1 Mensaje de Roma es claro,
insisicnle y enérgico: “Deseo—dijo el Papa actual—que todos
mis hijos e hijas distribuidos en el mundo tengan hambre y sed
de justicia social” (Justicia social y reforma constitucional cit.,
P 13
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NOTAS

Frente a las Injusticlas del régimen Ilberal-burgués, al pauperismo, a la
miseria que promovido y explotd el capitalismo, la cinica frase del lider co-
munista tlene una explicacion: de qué sirve la libertad formalmente decla-
rada (p. e}., la libertad de comprar v de vender; la libertad de locomocion:
la Hbertad de ensennza, etc., etc.) sl no se tiene nada, sl se carece de todo,
incluso de los allmentos necessarics para subsistir?... La libertad, o los
derechos en que se concreta agquélla, en este supuesto, resulta una idea ca-
rente de todo contenido real, es una libertad sin alicientes. En camblo, por
el otro lado, la libertad del que posee, del que estd por ello liberado de
toda necessidat y presién econdmiea, consiste en el derecho, o mejor, en el
poder fisico de explotar a los débiles, a los que nada poseen, y se rinden
por necesidad.

En realidad, cuando decimos que elegimos un tema determinado, como el
cogente tema de que tratamos, no decimos més que una verdad a medias.
Es el mismo tema el que nos elige a nosotros, dada su importancia ¢ su
actualidad. Asi ocurre en el presente caso,

( 2 bls) El personalismo cristlano scstiene que e! fin de la socledad y del Estado

( 3)

( 4)

es promover el pleno desarrollo de la personalidad de todos y de cada uno
de los individuos que componen la sociedad. Es un postulado del verdadero
individualismo, que coloca al hombre en la clspide de la esea’'a edsmica v,
por ende, considera que el Estado y las demfs sociedades intermedias exlsten
por ¥y para el hombre. La persona de éste es anterior y superior al Estado.
La cultura de masas relega a segundo término la personalldad hiumana. Es
el principlo orientador de todos los colectivismos totalitarlos (cons. “El
hombre, la sociedad y el Estade, Concepto ecristiano de la libertad” en
“Clencia y Fe"” de Buenos Alres, ano V, n° 19, pp. 48-76, v n° 20, pp. 81-102).
Esta relacién de la libertad con el hombre v con la socledad estd, a mi
Julcio, maglstralmente expuesta en la obra del politico argentino José Manuel
Estrada, que he examinado, entre otros trabajos, en Las ideas politicas de
J. M. Estrada, Santa Fe, Im. dc la Universidad, 1944, especialmente en el
cap. IV p. 73/93, v en El concepto de libertad civil ¥ la libertad politica
segin José Manuel Estrada, maestro argentino del siglo XIX, publicado en
Revista de Estudios Politicos de Madrid, n° 79, ano 1955, p. 161 y 5. s.

He ahi otro mito de nuestro tiempo, cuando se lo esgrime con fines parti-
darios o de propaganda. S, de repente preguntiAramos a los que lo utllizan
en su provecho: qué entiende Ud. por seguridad social?..., seguramente la
pregunta quedaria sin respuesta; tal es la vaguedad de su contenido. Suele
confundirse con un anhelo de asegurar las condiclones favorables y per-
manentes para vivir, 0 s¢a, el derechs a ua minimum de sgubsistencia. De
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{ 9)

i« 6)

{n

({ 8)

{9

(10)
(11)

este modo, o asi concebida, la seguridad soclal coincide com la més amplia
acepciéon de la misma, que se confunde con los fines de la politica social
contemporinea. Segin la 3a. Conferencis Interamericana de Seguridad
social, reunida en Buenos Alres, en 1951, la seguridad social es “el derecho
que tiene el hombre de ser protegldo ante la necesidad, asi como también el
derecho al blenestar, que se reconoce a todo trabajador, como consecuencia
de su participaciéon en la formacién de la rigueza naclonal,” (ecit. por GONI
MORENO, José Ma., La seguridad soclal, en La Ley, del 29-IV-54, p.1l).
Aunque de los términos transcriptos pareclera que fueran dos cosas dis-
tintas, “el derecho que tiene el hombre de ser protegldo ante la necessidad”
v “el derecho al bienestar que se reconoce a todo trabajador”, en realldad,
cn la practica, se confunden. La Constitucién Naclional argentina, de 1949,
como el mismo Goni Moreno, lo explica en esta oportunidad, refiere =al
“derecho a la seguridad social” y al “derecho al bienestar”, como “derechos
del trabajador” (7 v 6, respectivamente del art. 37), a un minimo a un
miximo de aguélla, La seguridad social no puede desconocerse a los demis
hombres, perque es, sin duda, un derecho humano, gque pertence a todos
los hombres por el hecho de ser tales, ¥y no, como la definicién de la referida
conferencia, “como consecuencia de la participacion en la formacion de la
«' queza nacional”. La necessidad wvital que tiene a satisfacer la seguridad
soclal, no requiere contribucifn algura al desarrollo de la rigeza, no es
un “do ut des™.

Lo gue hizo pensar a algunos observadores europecs gue era uno de los
coautores, o por lo menos, de los inspiradores, o teoricos, de la referida
reforma (v., p.ej., comentario bibliografico en la Rivista Internazionale di
Filesofia del Diritto, de Roma, fasc. Ano 1954, p. 164).

En el espiritu con que se aplica 0 realiza una idea desctibrese su autenti-
cldad, “Por el fruto los conoceréis™... (“Pues, cada arbol se conoce por su
fruto; gque no se recogen higos de los espinos, nl de los zarzos, raclmos de
uva” {Lucaz, cad. 8, verz, 44),

La libertad, para qué? (trad. espancla de O. Boutard, Bs. As., Hachette,
1955 p. 210.

Recuérdese lo que reflere el Dr. Herbert Dorn, companero de exillo de Guliller-
mo Ferrero, en Sulza, acerca de la proposicion soviética, del empleo de la
palabra “democracia”, en el seno de la Comislén de los derechos del hombre,
al discutirse el art. 16 de la declaracién (en Los derechos humanos como
fuerzas formativas del desarrollo econdémico social, en Cursos monogrificos
de la Academia Interamericana de Derecho Comparado Internacional, vol.
11I, La Faobana, 1853, ». 135).

La pro'acion en el tiempo de disposiciones constitucionales sobre la materia
esta resenada en nuestra citada obra Justicia social y reforma constitucional,
cap. IV, ». 55 v 83,

Asl lo estabelece la doctrina pontificia que citamos en ob, cit., p.

Pio XII ha condenado en reiteradas oportunidades la falsa justicia soclal y
el falso derecho social. En doectrina papal, para que se restaure la primacia
del derecho, es necessario gque se restabelezea el derecho en su véerdadéra natu-
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(12)

(13)
(14)

(15)

raleza, en la cual la caridad y la justicia se enlazan, pues la genuina sccledad
se basa en la fraternidad y no en los textos frios de la ley. “El genuino orden
social, el genuino orden juridico (dice el Mensajle de Navidad de 1942) y
ia unidad internacional... dependen del pafrimonio de las fuerzas espiri-
tuales, del respeto a Ia dignidad humana en si ¥y en los demés, del amor a
la socledad y a los fines que Dios le trazd”. La concepcldén orgdnica, ética
¥ espiritual de Ia socledad, “tampouco admite la oposicidén ni la alternntiva:
amor o derecho (o libertad v justicia social); sino la fecunda sintesis: amor
y dcrecho”, Y, hablando a los trabajadores cristlanos de Roma, el 13-V-51,
dijo: “Este programa (el programa sccial de la Iglesia) reposa sobre tres
sOlldas columnas: verdad, justicia, amor cristlanos”.

Véase HALLOWELL, John: La decadencia del liberalismo como ideologia
(trad. del gutor, Santa e, 1949, p. 85 y ss.).

Cons. HALLOWELL, ob, cit., pags. 80 y ss.

“Hay una libertad a la que el hombre no tlene derecho a renuneclar, i guiere
mantener su dignidad de hombre. Es la libertad de conclencla, la libertad
de espiritu. La enagenacion de la conciencla no puede ser conscitldz en
ningin caso; es a la conclencia a quien corresponde la pricoridad. Ninzuna
justicia social puede exigir semcjante enagenaeidn (que es la allenacién, Iu
reouncia, a la misma dignldad de hombre)” (p. 104).

Veéase lo que dice Bennanos de la terrible “liberacion de la libertad”, o

renuncia a su libertad, de los iSveones hitleristas: “ellos no habfian perdido
la libertad, la habian entregado, la habian devuelto, estaban orgullozos de
haberla olrecldo, se jactaban de haberse librado de ella, por una extraordi-
nariz, precloca, centradiccion en los términcs. “Liberados de la libertadl™
(p. 122).
Valores espirituales son la libertad, la justicla, etc. Valores vitales; el pan,
la seguridad, etc. “Resulia — dice Eerdiaeff — perfectamente absurdg el
cx.lir gque s¢ demueslre 1o existencip de valores espirituales ¥y su superi.ridad
sobre los que se ha dado en llamar vitales, Los valores espirituales que dan
afirmados ante todo por uvn acio de mi libertad. Lo mAs necessar.o no es
lo méis precioso. Los valores espirituales superiores desaparccen cuando la
libertad no esta orientada hacia su afirmacién. El hombre es capaz de no
reconocer como real mas que un mundo muy pequeno, muy superficial, y
es llbre de negar su libertad... El mundo invisible no es una realidad que
e nos imponga v nos obligue; estd proyectado haclia la libertad del espiritu.
Y lo que el espiritu llbre crea es precisamente lo que contlene mayor
realidad” (p. 108 ¥ 7).

Nicolali Hartmann demuestra en su Etica el estado rudimentario del cono-
cimiento actual de la estructura y del orden o jerarquia de los valores,
senalando las dificultades gque se oponen a su determinacién (especialmente,
en el. v. II, cap. I), asi como la posibilidad de gue se produzcan estos
confiictos de valcres de gue nos ocupamos. Recomiendo, a quienes deseen
profundirar el tema, la lectura de esta excelente obra.
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(16) PArrafos més adelante, alude Berdiaeff a la falsa mistica del colectivismo,

(17)

gue ez de tipo mesianico.

La lucha por la libertad de espiritu — habia dicho antespuede tomar caracter
herdico. Perp debemos conservar la fé en que, después del periodo de hun-
dimiento en las regiones materiales de la vida y el triunfo del materialismo,
comenzard un periodo de mayor pureza, orientado hacia la (auténtica)
espiritualidad. La espiritualidad del pasado estaba con frecuencia demasiado
estrechamente apegada a la vida material, considerada como una wvida
orginica santificada, como de alglin modo creada por Dios. En la actualidad,
el espiritu se desliga de estos vinculos que le ataban a la carne organica de
la vida, La libertad no procede de la naturaleza (derecho natural), sino del
cspiritu” (p. 122).
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